KRISTOF STRUYS

Theologie als wetenschap op het kruispunt van
Kerk en academie: zoektocht naar een theologisch

curriculum in een seculiere samenleving

In deze bijdrage wil ik een vrije reflectie leveren over de
mogelijkheid van een curriculum voor theologiestuden-
ten met bijzondere aandacht voor de gelijktijdige waar-
borg van de belangen van Kerk en wetenschap. In dit ar-
tikel stel ik enkele vragen. 1) Welk theologisch curriculum
kan studenten helpen om de taal van zowel de wetenschap
als van de Kerk te spreken en zo mogelijk te integreren? 2)
Hoe zou een curriculum van een theologie-opleiding eruit
kunnen zien die tegelijkertijd zowel academisch als kerke-
lijk is? 3) Hoe kan een theologiestudie ook bijdragen aan
de spirituele vorming van studenten? 4) Welke specifieke
vaardigheden kunnen van docenten theologie verwacht
worden al naargelang de context?

Mijn reflectie is een vorm van hardop denken, gekleurd
door de tweevoudige hoedanigheid waarin ik sta: ener-
zijds als bisschoppelijk vicaris voor kerkelijke opleidingen
in het aartsbisdom Mechelen-Brussel en anderzijds als
docent theologie, zowel in een kerkelijke als in een acade-
mische context. Een aanzet van antwoord op de bovenge-
stelde vragen zal vaker impliciet en indirect naar voren ko-
men. De Duitse theoloog Walter Kasper —in de lijn van de
katholieke Tiibingse traditie — zal vaak mijn theologische
inspirator zijn. Kasper zelf is gedurende een groot deel van
zijn professionele leven een brugfiguur geweest tussen het
academisch-wetenschappelijke en het kerkelijke domein.
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I. UNITAIRE WERKELIJKHEID: HISTORY OF
IDEAS EN INTERDISCIPLINARITEIT VAN DE
THEOLOGIE

Vooreerst wil ik gewoon wijzen op het belang dat theolo-
giestudenten, of ze nu staan in een kerkelijke of academi-
sche opleidingscontext, in ieder geval kennismaken met
andere wetenschappen, zowel inhoudelijk als qua metho-
dologie. Er isimmers één werkelijkheid (unitaire werkelijk-
heidsopvatting) waarover de verschillende wetenschappen
en hun beoefenaars vanuit hun onderscheiden expertise
(fragmentaire) uitspraken doen. De eigenheid van de theo-
logie kan men dus zeker niet herleiden tot een isolering
van haar object: ook de theologie als wetenschap moet
de hele werkelijkheid onder de loep nemen, zij het sub
specie aeternitatis of sub ratione Dei. Elke vorm van dualis-
me, ook elk spreken over natuur en bovennatuur in een
theologisch curriculum, werkt niet alleen contraproduc-
tief met het oog op een dialoog tussen Kerk en wetenschap,
maar is ook theologisch achterhaald. Kardinaal Danneels

schrijft:

Ik heb iets tegen de bewering dat de werkelijkheid tweeér-
lei zou zijn. Ik denk integendeel dat de werkelijkheid funda-
menteel één is. Wat de religie, de filosofie en de wetenschap
zeggen, slaat op dezelfde werkelijkheid. Wat bepaalt dan
het verschil? Ofwel zou het een andere blik kunnen zijn,
een andere kijktechniek bij filosofen, theologen en posi-
tieve wetenschappers. Ofwel zie ik ook de mogelijkheid dat
er bepaalde lagen in de werkelijkheid zitten, en dat de ver-
schillende benaderingen elk van die lagen apart bekijken,
goed wetend dat zij in werkelijkheid samen horen.!

Uiteraard zal de kennismaking met bepaalde wetenschap-
pen prominenter moeten zijn dan met andere wetenschap-
pen. De geschiedenis leert ons dat vanuit haar aard zelf de
filosofie de bevoorrechte partner is, met binnen het huis

170
Frank Bosman en Harm Goris (red.),
‘Verdeelde wijsheid. Tussen Kerk en academische theologie’
Valkhof Pers, Nijmegen 2014
(Annalen van het Thijmgenootschap, afl. 102.3)



van de filosofie bijzondere aandacht voor antropologie,
metafysica, epistemologie. Verder is het ook belangrijk dat
de studenten, zowel binnen een kerkelijke als academische
context, in mindere of meerdere mate (afthankelijk van de
eigen context) inzicht verwerven in de manier waarop de
verschillende wijzen van rationaliteit met elkaar verbon-
den zijn.> Ze moeten ingeleid worden in wat men noemt de
history of ideas, de Ideeengeschichte, die altijd enig antwoord
biedt op de fundamentele vraag ‘waarom we denken zoals
we denken’.

Het gevraagde curriculum moet mijns inziens ook in-
zicht bijbrengen in de unieke ontmoeting van het joods-
christelijk profetisme en de Griekse Logos. Deze laatste
is volgens theoloog Jozef Ratzinger haast providentieel
en constitutief voor wat het christendom in zijn uniciteit
geworden. In het Westen zijn andere vormen van denken
enkel te begrijpen tegen de achtergrond van deze ontmoe-
ting, zo bijvoorbeeld de door het christendom geinspi-
reerde filosofie, die mede geleid heeft tot het ontstaan van
de christelijke theologie alsook later tot de opbloei van de
katholieke universiteiten.

Het verwerven van een minimaal inzicht in het ontstaan
van de moderne wetenschappen tegen de achtergrond van
het joods-christelijke scheppingsgeloof, lijkt eveneens
noodzakelijk. Het leert onder andere dat er geen principi-
ele tegenstelling tussen wetenschap en geloof is en hoeft te
zijn. De casus Galileo Galilei heeft niet primair te maken
met de tegenstelling tussen geloof en wetenschap, maar
wel met de vraag ‘hoe’ men de Bijbel leest. Enige introduc-
tie in de inhoud en de draagwijdte van de Verlichting en
het ontstaan van het seculiere wereldbeeld met zijn andere
vormen van weten, de positieve wetenschappen, behoort
ook tot het gevraagde curriculum. Het kan de studenten
laten inzien dat het bij de andere vormen van kennen
meestal gaat om losgekomen takken van één zelfde stam,
namelijk het judeo-christianisme dat het Avondland (Hei-
degger) tot het Westen heeft gemaakt.
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Wanneer men beseft dat ook de positieve en rationele we-
tenschappen ken-vormen zijn die als het ware zijn ‘uitge-
trouwd’, met alle bijhorende strubbelingen, dan werpt dit
een onmisbaar licht op de verhouding tussen de theologie
en de andere wetenschappen, en tussen academische en
kerkelijke theologie. Daarnaast lijkt het me belangrijk om
binnen de genoemde history of ideas in te gaan op bepaal-
de thema’s die vandaag nog steeds of zelfs meer dan ooit
aan de orde zijn. Ik noem met name de verhouding tussen
religie en rationaliteit,3 de verhouding tussen scheppings-
geloof (geloof) en hedendaagse kosmologie (wetenschap)
met bijzondere focus op schepping en evolutie, en de plaats
van godsdienst in een seculiere samenleving.

Een wat diepere diagnose maakt duidelijk dat de theo-
logische disciplines en methodes intrinsiek ook zelf inter-
disciplinair zijn, dat wil zeggen dat zij vanuit zichzelf dyna-
misch betrokken zijn op andere wetenschappen waarvan
ze gebruik maken, om zo tot een groter zelfverstaan te
komen.# Het bijbrengen van dit besef behoort zeker tot de
opdracht van het beoogde curriculum. Dergelijke hulpwe-
tenschappen waarop de theologie intrinsiek gericht is tot
bevordering van haar eigen zelfverstaan, zijn onder andere
de filosofie en de geesteswetenschappen. De filosofie geldt
onder meer als ancilla (‘slavin’ of ‘dienstmaagd’) waar
deze zich uitdrukkelijk inlaat met het verschijnsel god (de
wijsgerige godsleer), of met het verschijnsel mens (de wijs-
gerige antropologie). De andere geesteswetenschappen
gelden als ancillae waar deze zich uitdrukkelijk inlaten met
het verschijnsel godsdienst (de godsdienstwetenschappen,
religiestudie).

2. THEOLOGIE MET DUBBEL RISICO:
REDUCTIE EN ISOLATIE

In een tijd en een context als de onze (Vlaanderen en Ne-
derland delen hier in een gemeenschappelijk realisme)
merken we dat de theologie(opleidingen) hun eigen recht
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en vermogen van bestaan soms moeilijk kunnen legitime-
ren, zowel kwalitatief als kwantitatief.

De kwalitatieve moeilijkheid hangt samen met het
kwaliteitslabel van haar specifieke object, namelijk God.
Dit kwaliteitslabel beantwoordt niet aan de heersende
waarheidsaanspraken van de wetenschappen en aan de
criteria van de moderne epistemologie (onder andere
verifieerbaarheid en communicabiliteit). Daarenboven
speelt ook voor velen haar onlosmakelijke ecclesiale in-
bedding een problematiserende en verdachtmakende rol.
Deze specifieke kwalificaties van haar object en methode
om de werkelijkheid sub ratione Dei interdisciplinair te be-
kijken als fides quaerens intellectum maken dat de theologie
zich vandaag moeilijk als wetenschap tussen andere we-
tenschappen kan legitimeren.

Daarmee samenhangend is er een kwantitatief pro-
bleem. De academie, evenals de kerkelijke opleidingen,
kent een laag aantal studenten. Samenhangend met deze
moeilijkheden zijn er twee niet denkbeeldige risico’s
waaraan de theologie zich bij wijze van overlevingsstra-
tegie dreigt prijs te geven. Geinspireerd door een analyse
van Lieven Boeve duid ik de moeilijkheden als ‘reductie’
en ‘isolatie’, in zekere zin twee uitersten waartussen vele
modaliteiten mogelijk zijn.5 In het geval van reductie dreigt
de theologie zich eenzijdig te legitimeren door haar rele-
vantie te reduceren tot die van andere wetenschappen als
daar zijn de antropologie of de religiewetenschap.

In het geval van isolatie dreigt de theologie zich eenzij-
dig te legitimeren door zich terug te trekken, te isoleren
in zichzelf en haar relevantie exclusief te plaatsen in haar
eigen huis, bijvoorbeeld de opleiding van pastores. Boeve
spreekt hier van een ‘pastoralisering’ van de academische
theologie.®
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3. DE KATHOLIEKE TUBINGSE TRIADE:
KERKELIJKHEID, WETENSCHAPPELIJKHEID,
OPENHEID

Om in antwoord op de initiéle vraagstelling onze analyse
wat voller te maken, wil ik gebruik maken van de bekende
triptiek van de katholieke Tiibingse traditie. Volgens deze
traditie is de theologie wezenlijk getekend door drie ele-
menten: kerkelijkheid, wetenschappelijkheid en openheid
voor de tekenen van de tijd.” Elke vorm van ‘reductie’ is
hier uit den boze, want dan zou de theologie zich eenzijdig
focussen op één van deze polen ten koste van de andere:
zo bijvoorbeeld op haar ‘openheid voor de tijd’ ten koste
van haar kerkelijkheid of op haar ‘kerkelijkheid’ ten koste
van haar ‘openheid voor de tijd’ en haar ‘wetenschappelijk-
heid’. Door dergelijke onevenwichtigheden zou de theolo-
gie haar belangrijke gelijktijdige betrokkenheid op Kerk
(kerkelijkheid), samenleving (openheid voor de tijd) en
universiteit/academie (wetenschappelijkheid) verliezen,
en zo haar eigenheid (laten) ondermijnen.®

De kerkelijkheid van de theologie toont zich vooral in
het feit dat de theologie per definitie deelneemt aan een
gemeenschap in en rond Jezus Christus, een levende tra-
ditie die verstaan wordt als een consensus- en communi-
catieproces. Binnen deze levende kerkelijke traditie vor-
men de receptie van een in de geschiedenis voorgegeven
Waarheid enerzijds en de theologische interpretatie van
deze Waarheid anderzijds constitutieve aspecten van het
openbaringsgebeuren. De theologie heeft hier een relatief
autonome functie, met een nauwelijks te overschatten her-
meneutische opdracht.

De theologie is kerkelijk in de mate dat ze receptief en
interpretatief blijft deelnemen aan dit communicatie- en
consensusproces, dat de traditie is, en waarbinnen voor
een verscheidenheid aan theologieén ruimte is, in weder-
zijdse aanvulling en correctie. Voor de Ttbingers is dit een
spanningsvolle realiteit. Het leven wordt gezien als span-
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ning, zo ook een levende traditie. Het leven stopt wan-
neer de spanning stopt, of wanneer de spanning omslaat
in niet-integreerbare contradicties. Deze kerkelijkheid is
een wezenlijke constituante van de theologie, of zij zich nu
situeert in een kerkelijke en/of academische context.

De theologie vindt weliswaar haar ontstaansgrond in
en participeert aan het levende consensus- en communi-
catieproces, maar als gelovige zoektocht naar begrip (fides
quaerens intellectum) wijst ze tegelijk ook boven deze tradi-
tie uit naar haar eigenlijk object, namelijk de altijd grotere
Waarheid die God is en die zich in de horizon van de ge-
schiedenis heeft geopenbaard.

De wetenschappelijkheid van de theologie is onder meer
gelegen in haar zoektocht naar de interne logica of ‘intel-
ligibiliteit’ van deze voorgegeven openbaringswaarheid.
Het is haar opdracht om de in het geloof ingeschreven lo-
gica op systematische wijze op het forum van de weten-
schappelijke rationaliteit te communiceren. De verhou-
ding tussen de waarheid van de openbaring (geloof) en de
waarheid van de rationaliteit (rede) vormt een eenheid van
twee die zich op gedifferentieerde wijze tot elkaar verhou-
den in een wederzijdse bepaling (Bestimmungsdialektik).?

In die zin definieert Kasper de theologie met recht als
een Glaubenswissenschaft die de Deus semper maior op het
niveau van de menselijk-gelovige rationaliteit tracht te ex-
pliciteren.”® De theologie is mede met behulp van andere
wetenschappen, echter niet als reductie daartoe, in staat
om van binnenuit rekenschap te geven van haar object.
Deze betrokkenheid op haar object maakt de theologie
ten volle tot theologie. De theologie kan met andere woor-
den nooit rekenschap geven vanuit de interne logica van
haar heilshistorisch object (en kan dus binnen onze ver-
staanshorizon als theologie nooit wetenschappelijk zijn)
als ze zich methodologisch en inhoudelijk laat verleiden
tot een reeds boven genoemde vorm van reductie.

Met Kasper pleit ik daarmee voor een ‘theologische
theologie’. Om wetenschappelijk te zijn moet de theolo-
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gie zich niet distantiéren van haar kwalitatief onderschei-
den object, maar er zich des te sterker aan relateren. De in
de geschiedenis van Jezus Christus voorgegeven openba-
ringswaarheid van God de Vader door de heilige Geest is
het hart van de theologische Waarheid. De theoloog moet
deze Waarheid op haar interne logica bekijken. Vervol-
gens moet zij tot inzicht komen van de interne mogelijk-
heidsvoorwaarden en concluderen dat er een waarheids-
claim over de ultieme grond van de werkelijkheid in ge-
legen is, en dat de theologie dus onlosmakelijk metafy-
sisch is.

De theologie moet de waarheidsvraag durven blijven
stellen.”” Binnen een vaak (al te) hermeneutische focus
dreigt de waarheidsvraag bij momenten onderbelicht.
‘Die offene Flank [der] hermeneutischen Theologie ist
freilich die Wahrheitsfrage’, aldus Kasper."> Herwi Rikhof
schrijft daarover:

Aande overgang (...) [van de theologie sinds Vaticanum
11, meer bepaald vanuit Dei Verbum] naar een spreken
vanuit de geschiedenis zit ook een schaduwzijde. De brede
culturele gevoeligheid voor historiciteit heeft namelijk ook
geleid tot een onderbelichting van een spreken dat men als
meta-fysisch of meta-historisch kan kenmerken, en daar-

mee tot een vergeten van de functie die zulk een spreken
kan hebben."

Walter Kasper zal ook uitgaan van de Geschichte, de ge-
schiedenis, en wel op een zodanige wijze dat hij theolo-
gisch aan het licht brengt dat deze geschichtliche openba-
ringswaarheid juist vanuit zichzelf een zijnsimplicatie in
zich draagt. Wetenschappelijke theologie kan zich volgens
hem niet principieel van enige metafysica distantiéren
zonder tegelijk weer een andere metafysica onuitgespro-
ken binnen te halen. Voor hem is de metafysica de ‘lucht’
die de theologie in- en uitademt.'# Kasper zal spreken van
de theologische metafysica als Meta-historik, welke de
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verhouding bekijkt tussen het metafysische en het histo-
rische, tussen Sein en Zeit, of beter het metafysische in het
historische.

Met dit alles is het mijn overtuiging dat op deze wijze
ook haar wetenschappelijkheid een wezenlijke constitu-
ante van de theologie is, en dat de theologie (mét haar on-
ontbeerlijke hermeneutische pretentie) op een of andere
manier een metafysische of beter ‘meta-historische’ pre-
tentie moet durven blijven hebben, of zij zich nu situeert
in een kerkelijke en/of academische context. Op het belang
van de wetenschappelijkheid van de theologie kom ik ver-
derop in deze bijdrage nog terug, namelijk waar het gaat
over de fundamentele theologie en de verhouding tussen
‘Openbaring en rede’.

De openheid voor de tekenen van de tijd komt naar voren
waar de theologie zich bijvoorbeeld inlaat met het (laat)
moderne autonomie- of vrijheidsdenken. Waar het tho-
misme een synthese leverde van een theonoom en auto-
noom denken, zal Kasper in openheid voor de tekenen
van de tijd deze autonomie lezen vanuit de moderne idee
van vrijheid. Zo herformuleert hij het thomistisch axio-
ma ‘de genade veronderstelt de natuur en brengt deze tot
voltooiing’ als ‘de genade, dit is de vrije zelfmededeling
van God aan de mens, veronderstelt de menselijke vrij-
heid en brengt deze tot voltooiing’.'> De menselijke vrij-
heid groeit gelijk proportioneel aan de Vrijheid die God is
en niet omgekeerd proportioneel zoals het humanistisch
atheisme het doet voorkomen.'® Dit inzicht, hoe het ook
inhoudelijk en methodologisch wordt ingezet in relatie
tot de evoluerende en veranderende tekenen van de tijd,
lijkt me wezenlijk voor een theologisch curriculum dat
zich binnen een pluralistisch seculier tijdvak moet legiti-
meren.
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4. THEOLOGIE ALS GEINCARNEERDE
WETENSCHAP

Of de theologie zich nu bewust wil afspelen in een acade-
mische of een kerkelijke context, of een overbrugging wil
zijn, de Tubingse karakteristieken zullen in ieder geval aan-
wezig moeten zijn omdat de theologie als theologie er in-
trinsiek naar tendeert. Binnen een klassieke seminarieop-
leiding zal het curriculum uiteraard de intrinsiek kerkelijke
participatie moeten benadrukken, maar dit geldt ook voor
een theologiecurriculum dat eerst en vooral academisch
wil en moet zijn. Binnen beide domeinen zal de theologie
ook haar intrinsieke redelijkheid en wetenschappelijkheid
aan het licht moeten brengen. Of het nu gaat om acade-
misch geschoolde theologen die in onderwijs of pastoraal
zullen terechtkomen, of om toekomstige priesters/dia-
kens/pastores die een curriculum volgen aan een kerkelijk
instituut, zij zijn allemaal uitgedaagd om in dialoog met de
laatmoderne tijd de redelijkheid van het eigen object en
van de eigen expertise aan te spreken.

Zo zal ook een theologiecurriculum aan een kerkelijke
instelling zich moet hoeden voor een te intra-systemati-
sche benadering, die in dat geval haar wetenschappelijk-
heid, communicabiliteit, publieke credibiliteit en open-
heid voor de tekenen van de tijd onvoldoende aan het licht
brengt. Met de woorden van de negentiende-eeuwse Tii-
bingse theoloog Johann Adam Mohler:

Het is zeer onverstandig wanneer men omwille van het
geloof en het vrome leven het streven naar geloofskennis
(Wissen im Glauben) met een sceptische blik benadert; even
onverstandig is het wanneer iemand om de kennis te bevor-
deren het vrome handelen scheef bekijkt.'”

Als men de exclusieve meerwaarde van de academische
theologie zou situeren in haar vermogen om studenten
op te leiden tot intellectueel weerbare theologen (of pas-
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tores) in een geseculariseerde samenleving, dan schort er
iets aan de kerkelijke opleidingen als zodanig. Het onver-
mogen om deze weerbaarheid te genereren binnen het in-
tellectueel profiel van een kerkelijke opleiding zou wijzen
op een wezenlijk hiaat in de kerkelijke opleiding als zoda-
nig. Deze eindterm behoort ook tot haar curriculum. Als
deze opleiding er in de praktijk niet meer in slaagt om dit
te verzekeren door bijvoorbeeld een tekort aan een profes-
sioneel kader, dan vraagt dit om een ernstige revisie en her-
oriéntatie. Als men daarentegen de exclusieve meerwaarde
van een kerkelijke theologieopleiding zou situeren in haar
vermogen om de theologie ook in haar spirituele en pasto-
rale dimensie (theologie als geincarneerde wetenschap) te
laten oplichten, dan schort er iets aan de academische op-
leiding. Dus hoort deze eindterm ook bij het academisch
theologisch curriculum.

Theologie is een geincarneerde wetenschap, dat wil
zeggen dat ze als discipline een connaturaliteit of in-
trinsieke verwantschap met de persoon en het leven van
haar beoefenaar in zich draagt. Ze appelleert, met andere
woorden, niet alleen aan de intellectuele capaciteit van de
persoon, maar ook aan diens spirituele, sociale en ethische
attitude, kortom zijn of haar hele existentie. Deze integra-
liteit geldt uiteraard bij uitstek voor de theologiestudent
die kandidaat-priester of kandidaat-pastor is. Het object
(God) dat door de theologie als discipline in een variéteit
aan subdisciplines en bij wijze van intrinsieke interdisci-
plinariteit op het niveau van de gelovige reflectie wordt
benaderd, is bij de theologiestudent idealiter op eminente
(niet exclusieve) wijze betrokken op zijn integrale existen-
tie en spiritualiteit.

Hier raken we een van de initiéle subvragen. Moet de
theologie ook bijdragen aan de spirituele (naast louter in-
tellectuele) vorming van studenten? Zo ja, hoe en in welke
mate? En is dit een punt waar een mogelijke differenti-
atie wordt ingesteld tussen de theologie in een kerkelijke
respectievelijk academische context? En wat betekent dit
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voor het docentenprofiel binnen deze contexten? In de
leefgemeenschap die het seminarie is, is er zeker aandacht
voor spiritualiteit, namelijk als geincarneerde spirituali-
teit. Maar hier gaat het niet helemaal om hetzelfde: waar
het hier om gaat is een al dan niet specifieke kwalificatie
van de theologie als discipline.

Maar dreigt er anderzijds bij een sterkere integratie ook
niet een overvraging van de academie? Is het niet denk-
beeldig dat de academie zich geleidelijk gaat begeven op
de weg van een ‘pastoralisering’ (L. Boeve) van haar aca-
demisch-theologische opdracht? Deze vraagstelling bevat
op geen enkele manier een negatief waardeoordeel over de
pastoraaltheologie als wetenschappelijke subdiscipline.
Het gaat, zoals reeds gezegd, over iets anders.

Ook met betrekking tot het profiel van docenten is er
volgens mij zowel gelijkenis als differentiatie: in beide we-
relden moeten de docenten-theologen natuurlijk hun vak
kennen. Een bijkomende vraag is echter of seminariedo-
centen in een gelijke relatie tot het leergezag staan als uni-
versiteitsprofessoren: wat is de ideologische en praktische
draagwijdte van de academische vrijheid die geroepen is
om, ook doorheen een zekere confrontatie, nieuwe wegen
te banen? In de academie moeten theologen eersterangs
wetenschappers zijn die door onderzoek en confrontatie
en publicatie actief meebouwen aan het corpus van de
theologie, en zo de theologie maken. Seminariedocenten
moeten veeleer de theologie die ze zelf academisch ont-
vangen hebben op hun beurt systematisch doorgeven en
zo studenten inleiden in het bestaande corpus (vakgebied)
en in trouw aan de traditie, zonder meteen noodzakelijk
via confrontatie mee te bouwen aan dit corpus. Binnen
een academische criteriologie en finaliteit speelt het we-
reldforum van de competente vakgeleerde (peer group) een
belangrijke rol: de toetssteen is de vakgeleerde in de katho-
lieke traditie. In de seminarieopleiding is de toetssteen de
levende Kerkgemeenschap waarin tegelijk gedacht en ge-
beden wordt en ook diaconie is.
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Ik ben me zeer bewust van het feit dat we bij dit alles tel-
kens een onderscheid moeten maken tussen idealisme en
realisme. Idealiter laten de eindtermen van de priesterop-
leiding en van de academie zich best onderscheiden. Vroe-
ger, in tijden van een overvloed van kandidaten, was dit
model van onderscheiding een succes. Vandaag de dag is
dit niet altijd meer haalbaar. Het kwantitatieve probleem
leert ons dat we zowel het seminarie als de academie willen
bevolken met studenten, met het niet denkbeeldige risico
dat men zowel de kandidaat-priesters en -pastores als de
academie gaat overvragen. Er is zeker een grotere toena-
dering en cooperatie nodig. De Tiibingse traditie heeft ons
bijgebracht dat theologie altijd kerkelijk én wetenschap-
pelijk is. De vraag is echter of men van de academische
theologie een gelijke spirituele diepgang kan verwachten
zonder haar te overvragen, en of men van de kerkelijke
theologie een gelijke wetenschappelijke diepgang kan ver-
wachten zonder haar te overvragen.

5. DE ‘INGEBEDDE REDELI]KHEID’ VAN
DE THEOLOGIE

Uiteraard zie ik het belang om theologiestudenten direct te
laten kennismaken met een pluraliteit van wetenschappe-
lijke disciplines (hun object en methodologie) als daar zijn
de psychologie, de antropologie, de sociologie, de litera-
tuurwetenschap, de filosofie, de geschiedeniswetenschap,
de kosmologie. Zo kunnen ze hun theologische expertise
relateren aan een meer interdisciplinaire werkelijkheidsbe-
nadering, en deze ook integreren. Dit kan gebeuren door
wederzijdse bevraging en uitzuivering.

Maar de vraag naar de verhoudingsbepaling tussen
theologie en andere wetenschappen plaatst me als theo-
loog toch eerst voor de vraag naar het eigen wetenschap-
pelijk statuut van de theologie zelf. Wanneer men theo-
logiestudenten zou confronteren met de vraag naar de
verhouding van theologie en wetenschap, dan meen ik dat
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de daarin vooronderstelde vraag naar het eigen weten-
schappelijk statuut van de theologie voor hen het meest
problematisch zou zijn. En toch is juist dit een onontbeer-
lijk aspect van onze initiéle vraagstelling. Bovenaan het
theologisch curriculum stel ik het belang om de studenten
intellectueel de theologische Waarheid met haar inherente
coherentie of ‘ingebedde redelijkheid’ (H. De Dijn) te la-
ten ontdekken.

Hiertoe moet, zoals reeds gezegd, vakoverschrijdend
de theologie als theologie in alle subdisciplines boven-
aan op het curriculum staan. Men mag ervan uitgaan dat
theologiestudenten ervoor gekozen hebben om theologie
als theologische wetenschap te leren kennen, en dat dus
kritisch-creatieve reflecties over Gods openbaring in de
geschiedenis van Jezus Christus in de lijn van de kerke-
lijke theologietraditie gewenst zijn. Vooral moeten ze de
kans krijgen te ontdekken dat het specifieke object van
hun discipline, alsook de methode ervan, een buitenge-
wone redelijkheid in zich dragen. Alleen zo zullen ze in
staat zijn om van binnenuit, dus als theologen, een relatief
geloofwaardige dialoog aan te gaan met de andere weten-
schappen.

Studenten moeten ontdekken dat ze de redelijkheid
van hun expertise als theologen niet primair moeten zoe-
ken bij andere wetenschappen. De filosofie als hulpweten-
schap helpt de theologie vooral om haar interne redelijk-
heid op het forum van de universele communicabiliteit
te brengen. Maar de interne redelijkheid van de theologie
zit verscholen in haar eigen object. Eigenlijk gaat het hier
om de cruciale verhouding tussen Openbaring en rede.
Stephan van Erp schrijft:

Sinds de negentiende eeuw is de relatie tussen openbaring
en rede weliswaar niet een nieuw, maar wel een centraler
aandachtspunt van de theologie geworden. In het verleng-
de daarvan vinden er tot op heden voortgaande debatten
plaats over theologie als wetenschap en over de plaats van
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de theologie binnen de universiteit, als discipline tussen
andere wetenschappelijke disciplines.'™

6. DE FUNDAMENTELE THEOLOGIE EN
DE VRAAG NAAR DE MOGELIJKHEIDS-
VOORWAARDEN

De werkelijkheid is één, zo stelden we. Deze éne werkelijk-
heid wordt met een andere kijktechniek of blik bekeken
door de verschillende wetenschappen. Klassiek dacht men
dat de wetenschappelijke rede de ene blik was, en dat deze
in tegenspraak was met de blik van de theologie, zeker de
dogmatische theologie. Binnen een dergelijke dialectische
verhouding stelde men dat theologie en wetenschap tegen-
over en zelfs los van elkaar staan. Wederom Van Erp:

Om deze kritiek te weerstaan, ontwikkelde men in de theo-
logie een eigen discipline, die de specifieke problematiek
van geloof en rede behandelde: de fundamentele theologie.
Deze had tot specifieke taak de theologie te verantwoorden
voor het forum van de wetenschap.'9

De fundamentele theologie, ‘het vakgebied dat de auto-
riteit en actualiteit van de uitgangspunten van het geloof
onderzoekt’, moet inhoudelijk uitgaan van de fenomeno-
logie van de Openbaringswaarheid die zich als historische
voorgegevenheid toont in Jezus Christus.?® Als fundamen-
tele theologie heeft zij de taak om deze voorgegevenheid
vanuit een gelovige reflectie (fides quaerens intellectum) op
haar interne mogelijkheidsvoorwaarden te onderzoeken.
De vraag naar inzicht en autoriteit is niet een extern aan
het geloof toegevoegde vraag. Het is een van binnenuit het
geloof opkomende beweging welke de theologie dan op-
neemt en probeert te expliciteren. In die zin is de theologie
in de eigenlijke zin ‘geloofswetenschap’.!

De vraagstelling naar de inhoudelijke (niet alleen me-
thodologische) mogelijkheidsvoorwaarden voor het open-
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baringsgebeuren als zodanig is wat men noemt een trans-
cendentale vraagstelling.*> Op basis van de transcenden-
tale methode moet de theologie dan vragen naar de a priori
voorwaarden van deze Openbaring. Het is ook Kaspers
overtuiging dat de theologie, zoals elke andere weten-
schap trouwens, de vraag moet stellen naar de eigen inter-
ne verstaansmogelijkheden van dit openbaringsgeloof om
het ten aanzien van de vragen van de hedendaagse mens
redelijk te verantwoorden (1 Petr. 3,15).

Het gaat over apologia (verdediging, rekenschap), dus
over verantwoording van de geloofsinhoud, maar wel
van binnenuit. De fundamentele theologie geldt als de af-
lossing van de klassieke apologetica. Deze zag haar be-
staansreden vooral in een externe verdediging van het
geloof. De Franse filosoof Maurice Blondel bekritiseerde
haar als een vorm van extrincésisme welke niet langer de
geloofwaardigheid van het christelijk verhaal ten aanzien
van de kritische rationaliteit kon staande houden. De
fundamentele theologie daarentegen wil het christelijk
geloofsverhaal vooral vanuit haar interne intelligibiliteit
voorstellen —als een apologetiek van de immanentie.

Mijn pleidooi voor een fundamenteel-theologische in-
steek wil ik nog even verfijnen. Niet zelden gaat de fun-
damentele theologie functioneren als de wetenschap die
de zogeheten methodologische voorwoorden of prolego-
mena (antropologisch of kosmologisch of filosofisch) uit-
zet waarbij het theologisch discours dan kan aanknopen
om zichzelf geloofwaardiger te kunnen positioneren. In
deze bijdrage pleit ik niet voor een fundamentele theolo-
gie die inzet bij de methode-vragen waarbij de (dogma-
tische) theologie in tweede instantie aanknoopt, maar
bij de kerninhoud zelf van de theologische openbarings-
waarheid welke intern aan het licht brengt dat en hoe de
antropologische of kosmologische realiteiten behoren
tot de interne redelijkheid zelf van de openbaringswaar-
heid. Zo komt ‘onder het opzicht van God die zich in Jezus
Christus heeft geopenbaard’> in zekere zin de universele
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(antropologische, kosmologische) werkelijkheid op een
eigen wijze aan het licht en opent zich voor de theoloog
respectievelijk theologiestudent een enorme horizon van
redelijke dialoog en verantwoording. Walter Kasper ver-
woordt het zo:

De weg van het theologisch nadenken die het laatste con-
cilie ons aanreikt, houdt in dat we niet moeten uitgaan van
abstracte godsbewijzen maar van de concrete historische
werkelijkheid van het openbaringsgeloof. Vervolgens moe-
ten we de interne mogelijkheidsvoorwaarde van het geloof
laten zien en de intelligibiliteit die aan het geloof eigen is.
Dat wil zeggen, we moeten het openbaringsgeloof laten
zien als het volledige en uiteindelijke antwoord op de vraag
naar en van de mens. Zo heeft het Concilie het programma
van het ‘fides quaerens intellectum’, van het geloof dat naar
begrip zoekt, vernieuwd.>+

Zowel binnen een kerkelijke als binnen een academische
context behoort deze interne vraagstelling mijns inziens
tot de essentie van een theologisch curriculum.
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